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Introduccién

Tras la conquista por parte de Miguel Lépez de Legazpi en 1564 y al tratarse de
uno delos territorios predilectos del rey Felipe I, Filipinas serd objeto de numero-
sos favores y socorros, entre ellos, y siguiendo la préctica habitual de la Monarquia
Hispdnica, enviar ministros con el fin de evangelizar las islas. Ademds de érdenes
religiosas masculinas como los agustinos (1565), los franciscanos (1577), los jesui-
tas (1581) y los dominicos (1587) (Quesada, 1713, p. 267) y a pesar de las imposi-
ciones establecidas en el Concilio de Trento, entre ellas, la clausura a los conventos
catdlicos femeninos, las religiosas adoptardn un papel relevante en la creacién de
nuevos espacios de religiosidad y expansién de la fe cristiana en las recientemente
conquistadas islas Filipinas (Owens, 2014, p. 493). Uno de los nuevos espacios
femeninos a destacar serd el Convento de Santa Clara de la Concepcién de Manila,
fundado en 1621 por la clarisa franciscana Jerénima de la Asuncién a peticién de
las autoridades de las islas, con el objetivo de dar refugio a las hijas solteras de los
espafoles de Manila. Con respecto a este tltimo motivo, cabe senalar que la migra-
cién femenina desde Sevilla hacia Filipinas cobrard cierta importancia a partir de
1575, lo que provocard una presencia elevada de mujeres en las islas que, de acuerdo
con las fuentes, generard entre sus familiares masculinos una gran preocupacién
debido a la dificultad de encontrar «maridos a propdsito» para sus respectivas hijas
o hermanas (Kortajarena, 2023, p. 9). Por este motivo, el procurador general de
Manila solicitard la licencia para llevar a cabo la fundacién con el fin de solucionar
la preocupacién por el patrimonio familiar y la descendencia.

Este trabajo presenta una aproximacién a la vida y literatura conventual feme-
nina de comienzos del siglo XVII en el contexto filipino a través del caso concreto
de la biografia de sor Jer6nima de la Asuncién escrita por la religiosa Ana de Cristo,
una de sus acompafiantes en el proceso fundacional. A pesar de que el manuscrito
de 450 folios nunca fue publicado, si verdn la luz dos obras derivadas del mismo:

* [Enviado 2023-06-21 * Aceptado 2024-10-30 * por: https://doi.org/10.58504/rgu.38.12

Gerdnimo de Uztariz, nim. 38 znb., pp- 235-252 orr. / ISSN: 1697-5081 * e-ISSN: 2952-1238



IRENE LLORENS MARTOS

Perfecta Religiosa (1662) de Bartolomé de Letona y Exemplo de todas las virtudes y
vida milagrosa de la venerable madre Gerdnima de la Assumpcidn, Abadesa y Fundado-
ra del Real Convento de la Concepcidn de Virgen Nuestra Seriora, de Monjas Descalzas
de nuestra Madre Santa Clara de la Ciudad de Manila (1713) escrita por Ginés de
la Quesada, ambos frailes franciscanos del entorno de la Venerable Madre. A través
del andlisis de estas dos obras, asi como de fragmentos conservados del manuscrito
original, se pretende analizar la figura de la biografiada y la bidgrafa, centrando la
atencién, en el caso de la segunda, en su escritura y supuesto bajo nivel cultural.
Ademds, a través de su narracién también se pueden apreciar una serie de aspectos
caracteristicos del sistema social de comienzos del siglo en relacién a la situacién y
educacién de las mujeres, y especialmente, de las religiosas.

A comienzos del siglo XVII, el convento serd considerado un espacio de forma-
cién y produccién femenina, ofreciendo ademds la oportunidad de sortear la sub-
ordinacién patriarcal. Asi pues, tal y como afirma Cristina Segura, «las imposicio-
nes patriarcales, la domesticidad y la reproduccién se soslayaban en los conventos»
(2003, p. 114), permitiendo a las religiosas desarrollar una literatura propia. La obra
de sor Ana de Ciristo, al igual que la de muchas otras religiosas del momento, que-
dard enmarcada dentro de los considerados «géneros historiogrdficos» conformados
por las crénicas, las biografias y las hagiografias, es decir, géneros con cierto cardcter
biogréfico debido a la participacién de las autoras en las acciones narradas. De he-
cho, la propia biografia de la Venerable Madre serd escrita con la intencién clara de
favorecer en un posible proceso de beatificacién, ademds de evitar la relajacién de
costumbres de las futuras religiosas y el olvido de sus antecesoras (Marcos Sdnchez,
2018). A pesar de la brillantez de muchas de las autoras, los textos producidos no
estardn exentos de una serie de filtros impuestos por parte de la censura de confeso-
res y algunas superioras y quedardn relegados a un espacio al margen de la cultura
letrada, una realidad perpetuada durante siglos, siendo necesaria una revisién del
canon literario, aspecto resaltado por varios estudios (Rodriguez Ortega, 2022).

Jerénima Ydfez de la Fuente, conocida como Jerénima de la Asuncién, nace en
Toledo el 9 de mayo de 1556 en el seno de una familia acomodada. Como otras
mujeres de su condicién social, serd instruida por su madre, quien le ensenard a leer
y escribir:

«Las esclarecidas virtudes y admirables costumbres de Jerénima fueron como efecto de
la virtud, ensefianza y ejemplo de su madre» (Letona, 1662, lib. 1, fol.3r).

Con tan solo cuatro afos de edad leerd la vida de Santa Clara, despertando en
ella una profunda vocacién religiosa, lo que le llevard, siendo tan solo una adoles-
cente, a ingresar en el Convento de Santa Isabel de los Reyes de Toledo ((Crossley
& Owens, 2016). La Venerable Madre no serd la primera de su estirpe en optar
por la vida conventual ya que dos hermanas de su padre habian ingresado con an-
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terioridad en la misma orden, ostentando, al igual que ella, altos cargos como el de
abadesa y maestra de novicias. Estos cargos, junto con el retrato de la religiosa que
realizard el célebre pintor Diego Veldzquez, evidencian el alto nivel socioeconémico y
la posicién de la familia Ydfiez. A pesar de tener la oportunidad de una vida llena
de comodidades y privilegios, sor Jerénima optard por la vida conventual bajo la
Orden de Santa Clara, caracterizada por la defensa de un estilo de vida totalmente
austero basado en la pobreza y la humildad (Nufiez, 1996).

En 1599, el procurador general de Filipinas propondrd la fundacién de un con-
vento femenino enviando al padre Diego de Soria, obispo de Nueva Segovia en Fi-
lipinas, en busca de una religiosa que realizase dicha labor. La elegida serd Jer6nima
de la Asuncién que tras mds de casi treinta afos de clausura en su ciudad natal, y una
vez consultado con el Consejo de Indias y segin su biografia con Dios, aceptard la
propuesta y junto con otras siete religiosas, emprenderd el viaje hasta la ciudad de

Manila:

«Yo Padre mio (dijo la Venerable Madre), estimo el favor que V.P. me ofrece, mas quiero
dar parte a los Padres y Prelados de mi Orden, para que dispongan lo que les pareciere ser
mayor gloria de Dios: que aqui estoy y soy hija de obediencia, su Majestad haga en mi su
voluntad» (Quesada, 1713, p. 276).

El grupo de religiosas que viajard para fundar el convento estard formado por la
propia Jerénima de la Asuncién, una monja de Belalcdzar, dos monjas de Cubas
(franciscanas de Madrid) entre las que destaca Maria Magdalena de la Cruz (vicaria
de la fundacién), y tres clarisas toledanas entre las que se encontrard Marfa de la Tri-
nidad (fallecida en la travesia desde Acapulco) y sor Ana de Cristo (Owens, 2014, p.
24), una de las figuras principales que se analizardn a lo largo de este trabajo. Esta
tltima destacard por ser la encargada de la redaccién de la biografia de la Venerable
Madre, muy interesante por representar el punto de unién entre la literatura con-
ventual y la produccidn literaria femenina y el contexto filipino de comienzos del

siglo XVII.

Tal y como se ha venido diciendo hasta ahora, dos de las figuras mds representa-
tivas y punto de unién entre el contexto filipino y la escritura femenina a comienzos
del siglo XVII serdn la Venerable Madre Jerénima de la Asuncién y mds concreta-
mente su bidgrafa sor Ana de Cristo. A diferencia de la vida de la superiora, son
pocos los datos que se tienen sobre su bidgrafa, tan solo que nace cerca de la villa de
Madrid en el afio 1565 y que, huérfana desde temprana edad, serd acogida por unos
familiares hasta su ingreso en el convento de Santa Isabel de Toledo con diecisiete
anos (Owens, 2014, p. 381). La religiosa mantendrd una estrecha relacién con Je-
rénima de la Asuncidén debido a que de jévenes serdn vecinas. Afios mds tarde y tras
la toma del hdbito por parte de sor Ana, ambas se reencontrardn siendo Jerénima
de la Asuncién la maestra de novicias del convento en el momento de su ingreso.
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Serd precisamente esta relacién tan préxima la que le llevard décadas mds tarde a
acompanarla en su viaje y posterior fundacién del convento en Manila.

Al igual que muchas otras religiosas durante el perfodo moderno, en el momen-
to de partir, tal y como afirman las fuentes, Ana de Cristo dominard el arte de leer
pero presentard grandes dificultades para escribir, nada sorprendente teniendo en
cuenta las escasas oportunidades de acceder a la educacién que tendrdn muchas
mujeres de su condicién social. Segtin Sarah Owens, sor Ana menciona haber leido
la vida de otra religiosa pero una vez en Manila, con la ayuda de fray José de Santa
Marfa, dedicard tiempo a «escribir y organizar sus ideas en papel» (Owens, 2014, p.
384). Tras perfeccionar el arte de escribir, algunas autoridades religiosas préximas
como sor Marfa Magdalena de la Cruz, vicaria de la fundacidn, y el propio fray José
de Santamarfa, le encargardn la elaboracién de una biografia de la Venerable Madre
Jerénima de la Asuncién (Owens, 2018a, p. 502), cuya redaccién comenzard atin
en vida de la biografiada.

A pesar de que la redaccién serd un encargo de personalidades de una posicién
superior, tal y como afirma Sarah Owens (2018a), estos no serdn los tinicos que plan-
teardn la posibilidad de narrar la vida de la fundadora. Por ejemplo, la madre Leo-
nor de San Francisco, religiosa compafera de sor Ana, serd la primera en sugerir la
realizacién del escrito. Esto pone de manifiesto que, a pesar de la presencia de una
autoridad masculina en el convento como seria el confesor, la influencia de otras
mujeres serd de vital importancia. Ademds, esta influencia podrd apreciarse no solo
a través de consejos y sugerencias sino también en la propia redaccién de la biografia
en la que colaborardn otras monjas, entre ellas, la propia Marfa Magdalena de la
Cruz, que resultard ser una escritora prolifica' (Owens, 2018a, p. 502).

Tal y como se ha podido comprobar, el interés en la plasmacién por escrito de la
vida de Jerénima de la Asuncidn serd elevado y no serd una cuestion tnica de otras
religiosas que convivirdn con ella sino que también serd atractivo para las autorida-
des religiosas de la isla. Entre los principales motivos se puede senalar el deseo de
contribuir en una posible futura beatificacién de la religiosa (el Vaticano no emitird
un decreto apostélico para ello hasta el afio 1734), aspecto que se desarrollard mds
adelante, aunque también podrian plantearse una serie de motivaciones politicas
(por tratarse del primer convento femenino en el territorio filipino) as{ como una
posible justificacién de la labor evangélica llevada a cabo durante esos afios. En
cualquier caso, a pesar de que la principal autora de la obra serd sor Ana de
Cristo, su manuscrito serd objeto de multiples modificaciones, contribuyendo en
la elaboracién de otros escritos posteriores similares.

El manuscrito de sor Ana de Cristo, nunca publicado,” serd elaborado entre
1623 y 1626 principalmente (aunque no se concluird hasta 1629) y contard con un
total de 450 pdginas. A pesar de que el texto original nunca verd la luz, y tal y como
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se ha dicho anteriormente, su contenido lo hard a través de dos publicaciones pos-
teriores creadas por otros bidgrafos masculinos: : fray Ginés de la Quesada, confesor
de la Venerable Madre, quien escribird la obra Exemplo de todaslas virtudes y vida
milagrosa de la venerable madre Gerdnima de la Assumpcion, Abadesa y Fundadora del
Real Convento de la Concepcion de Virgen Nuestra Seqiora, de Monjas Descalzas de nues-
tra Madre Santa Clara de la Ciudad de Manila, y Bartolomé de Letona a través de su
obra Perfecta religiosa. Ginés de la Quesada compondrd su texto en el afo 1632 (Je-
rénima de la Asuncién fallecerd tan solo dos afios antes) aunque esta no serd publicada
hasta casi un siglo mds tarde, en 1713. Por su parte, Bartolomé de Letona, cuya obra
se publicard en 1662, no tratard directamente con la Venerable Madre pero si con
algunas religiosas que convivieron con ella (Owens, 2014). Ya en la presentacién de
la obra de Quesada se remarcard el volumen y la importancia de la misma, destacan-
do también la figura de la Venerable Madre (y su futura beatificacién):

«Este libro es también grande, no solamente por el volumen material de seis libros con
167 capitulos, sino tres veces grande por las tres referidas circunstancias. Grande por
quien lo envia, que es el V. Exa., grande por el autor, el V. P. Fr. Ginés, quien dio la vida
por Ciristo en Japdn y grande finalmente por la materia que en él se contiene, que es la
prodigiosa y admirable vida de la ejemplar madre sor Jerénima de la Asuncién» (Quesa-
da, 1713, p. 13-14).

A pesar de que la obra de Ginés de la Quesada no serd publicada hasta un siglo
después, Letona tendrd acceso al contenido y, de hecho, en el primer capitulo de la
misma citard tanto al confesor como a la propia Ana de Ciristo y fray Antonio de la
Llave® como fuentes:

«Los originales de esta informacién estdn en su archivo eclesidstico; de que el insig-
ne mdrtir fray Ginés de la Quesada (...) recopilé una muy erudita y dilatada relacién,
manuscrita en ciento setenta y seis pliegos, del P fray Antonio de la Llave, definidor
coronista de la Provincia de San Gregorio y de la M. Ana de Ciristo, abadesa y fundadora
de las descalzas de Manila, que en mds de cuarenta afios intimamente asistié a la Madre
Jerénima, notando todas sus acciones, virtudes y ejercicios» (Letona, 1662, p.55).

Es precisamente aqui donde se puede apreciar una de las caracteristicas propias
de la literatura femenina del periodo moderno. Las obras de estos dos bidgrafos
son una muestra de las conocidas como «apropiaciones», un fenémeno bastante
comun durante esta época consistente en la utilizacién de la obra de otro autor para
crear otra propia. En el mundo religioso, este fenémeno se repetird constantemente
principalmente con obras creadas por mujeres (y posteriormente modificadas por
hombres). Asi pues, algunos confesores o autoridades religiosas integrardn las «vidas
de venerables» (redactadas por religiosas) en sus propios escritos (Ferrts, 2022).
Hablar de plagio en este contexto se considerarfa un anacronismo debido a que, en
este momento el concepto de autorfa no serd equivalente al actual por lo que habrd
una costumbre extendida de hacer uso de la obra de otros autores sin citar a las
escritoras originales. Sin embargo, este juego de apropiaciones, tal y como afirma
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Beatriz Ferrts (2022), podrd considerarse, curiosamente, un espacio de preserva-
cién de voces femeninas ya que, de otra forma, muchos de esos escritos podrian
haber desaparecido.

El motivo por el que estos dos frailes franciscanos se interesardn por el escrito de
sor Ana de Ciristo serd principalmente para justificar la misidén evanggélica, es decir,
enviar desde el convento de Toledo a un grupo de religiosas en un peligroso viaje
hasta Asia, asi como participar en el proceso de beatificacién de Jerénima de la
Asuncién. De acuerdo con Sarah E. Owens (2014), es muy probable que ni siquiera
tuvieran la intencién de publicar la obra de sor Ana, lo que muestra la facilidad, una
vez mds, con la que muchos de los escritos llevados a cabo por mujeres durante este
periodo quedaron silenciados y algunos desaparecieron sin ser publicados.

Ademds, el escrito de sor Ana de Cristo pondrd de manifiesto que, a pesar de
que en los conventos femeninos la autoridad masculina préxima se eludird, nunca
llegard a desaparecer del todo, sometiendo la vida conventual a las jerarquias mascu-
linas de la orden en primer lugar, y al papa en segundo. Asi pues, habrd una serie de
figuras masculinas, principalmente los confesores, que intervendrdn con frecuencia
tanto en la vida de las religiosas como en su produccién literaria (Segura, 2003,
p-117). Las bidgrafas se convertirdn en narradoras pero lo hardn por mandato (tal y
como se puede apreciar a través de este ejemplo) y siempre en un contexto vigilado
y bajo los estdndares patriarcales del momento. De esta forma, muchos escritos su-
frirdn multiples modificaciones como supresiones, afiadidos y reescrituras (Marcos
Sdnchez, 2018).

La escritura de sor Ana de Cristo, ademds de narrar la vida de la Venerable Ma-
dre, también aportard informacidn sobre la propia bidgrafa y la situacién de las mu-
jeres de la época, pero, de manera especial, sobre la produccién literaria femenina
moderna y las précticas habituales de la misma.

Uno de los primeros rasgos a destacar serd la propia escritura de sor Ana y la pre-
sentacién que hace de si misma a través de ella. De acuerdo con Ginés de la Que-
sada y Bartolomé de Letona, la religiosa no gozard del nivel socioeconémico y por
lo tanto cultural de su maestra y tendrd la capacidad de leer, pero presentard gran-
des dificultades para escribir. Aunque la instruccién en la lectura serd una prdctica
habitual entre las religiosas de velo negro (de hecho, serd considerada un requisito
para poder acceder a cargos como el de abadesa, vicaria 0 maestra da novicias), las
religiosas con cargos inferiores también aprenderdn a leer. Aun asi, la lectura estard
orientada hacia los textos devocionales mientras que la escritura serd percibida con
cierto escepticismo. A lo largo del manuscrito, sor Ana se referird a si misma como
«ruin sujeto», dejando ver la propia percepcién que tendrd de su persona e incluso
haciendo referencia a la complejidad que supondrd escribir para ella (podria ser
resultado de una falta de costumbre).
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Ademds, otro de los aspectos destacables de la escritura de sor Ana de Ciristo,
siguiendo la percepcién que proyectard de si misma, serdn las dificultades a las que
tendrd que hacer frente durante la redaccién del manuscrito. Anteriormente se ha
dicho que en el momento de partir hacia Filipinas, sor Ana tendrd cincuenta y cin-
co anos. Al comenzar a escribir, cinco afios més tarde, se encontrard con una serie
de limitaciones fruto de una delicada salud tales como el asma y la fiebre (Owens,
2018b), lo que podria contribuir a alimentar la imagen de humildad proyectada
durante todo el manuscrito.

A pesar de que aparentemente el nivel cultural de sor Ana de Cristo serd limi-
tado, son varios los indicios que apuntan a que en realidad, la autora contard con
una base intelectual sélida, pasando de ser ese pobre sujeto a una mujer sabia de
avanzada edad. Entre ellos, las constantes referencias que realizard a personalidades
relevantes del momento como por ejemplo, lideres eclesidsticos, oficiales significati-
vos y personas relacionadas con los franciscanos (Owens, 2014, p. 33).

El segundo indicio que llevard a pensar que el nivel cultural de sor Ana serd
superior a lo reflejado en el manuscrito serd la similitud del mismo con otro texto
sobre otra monja franciscana. A pesar de que este trabajo tiene como protagonistas
a Jerénima de la Asuncién y su biégrafa Ana de Cristo, para poder comprender el
porqué de la biografia y los aspectos mds relevantes de ella, es ilustrativo, analizar la
relacién entre estas dos mujeres y otra pareja de religiosas del monasterio de Cubas
de la Sagra en Toledo de finales del siglo XV y comienzos del XVI, llamadas sor
Juana de la Cruz y Maria Evangelista. Juana Vizquez Gutiérrez (1481-1534), mds
conocida como santa Juana de la Cruz o La Santa Juana, serd una monja francisca-
na y abadesa del monasterio de su comunidad en Cubas de la Sagra. A lo largo de
su vida, serd objeto de atencién por parte de grandes personalidades de la época
como el propio Carlos V o el cardenal Cisneros, quienes acudirdn en multiples
ocasiones a escuchar sus sermones. Al igual que Jerénima de la Asuncidn, en el mo-
mento de su muerte en la primera mitad del siglo XVI (la Venerable Madre nacerd
dos décadas después) tendrd fama de santidad. De acuerdo con Ginés de la Quesa-
da, durante el largo viaje hasta Manila, las religiosas toledanas poseerdn las cuentas
de un rosario procedente de sor Juana, cuyas facultades «milagrosas» actuardn sobre
la Venerable Madre:

«Verdad es que aquella tarde antes, le dieron una cuenta de Santa Juana molida en un
poco de agua y esta sola medicina con la mucha fe de las que le dieron, y de quien la
recibid, bastd para obrar aquel milagroso efecto» (Quesada, 1713, p. 342).

Ademds, compartird con la monja toledana su estrecha relacién con otra religio-
sa, Maria Evangelista, que actuard como su secretaria y posteriormente, como bié-
grafa. La vida de sor Juana serd recogida por escrito atin en vida de la misma, con-
tando con su participacién directa y con la colaboracién de otras religiosas y llevard
por nombre Vida y fin de la bienaventurada virgen Santa Juana de la Cruz (Owens,
2014, p. 27).
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Por lo tanto, son varias las semejanzas entre ambas religiosas. En primer lugar,
las cuatro mujeres formardn parte de alguna de las comunidades franciscanas en
el periodo moderno (no serdn contempordneas pero si cercanas en el tiempo). El
Convento de Santa Maria de la Cruz de Cubas de la Sagra serd fundado en el siglo
XV cerca de la capital, al igual que el Convento de Santa Isabel de los Reyes de Tole-
do y tanto sor Jerénima como sor Juana llevardn a cabo una intensa labor espiritual
ejerciendo cargos como el de abadesa y maestra de novicias respectivamente. Ana
de Cristo y Maria Evangelista, en cambio, adoptardn un perfil mucho mds humilde
dentro de la orden, quedando de alguna manera «a la sombra» de sus maestras. Ade-
mds, esa humildad podrd apreciarse en el nivel cultural de ambas monjas porque,
al igual que la toledana, Marfa Evangelista inicialmente tampoco sabrd escribir (de
acuerdo con lo escritos sobre su vida, sor Marfa aprenderd a hacerlo de manera mi-
lagrosa) (Owens, 2014, p.27).

De esta manera, la segunda similitud residird en la propia accién de escribir. A
pesar de que el método de aprendizaje serd diferente (teniendo en cuenta que en
uno de los casos serd, aparentemente, fruto de un milagro), ambas mujeres se for-
mardn en un muy breve periodo de tiempo, lo que lleva a pensar que en realidad,
contarfan con unas nociones bdsicas previas. De acuerdo con las fuentes, sor Ana de
Cristo conocerd la vida de Maria Evangelista y su maestra (la habria leido con tan
solo cuatro afios), lo que podria haberle llevado a seguir el modelo de las religiosas
de Cubas y realizar una «imitacién» a la hora de escribir ella misma la biografia de
Jerénima. Por este motivo, su manuscrito tendrd la intencidn clara de convertir a sor
Jerénima en una figura similar a la Santa Juana, buscando asi la beatificacién de la
toledana y de alguna manera, una justificacién del propio manuscrito.

En definitiva, todo parece indicar que Ana de Cristo tendrd una formacion su-
perior a la que confiesa, creando un relato con el claro objetivo de la beatificacién de
sor Jerénima. Algunos de los pasajes que lo demuestran quedardn recogidos en las
obras de Quesada y Letona, quienes reflejan lo especial que serd la personalidad de
la Venerable desde muy temprana edad. De hecho, en Perfecta religiosa, el francis-
cano narra cémo, en el momento de su nacimiento y debido a que su progenitor
pensard que serd un vardn, la propia existencia de Jerénima de la Asuncién generard
un gran enfado en él, haciendo que las criadas, asustadas por los gritos, salgan hu-
yendo y arrojen al bebé al suelo. Tras varias horas tendida en el suelo y herida fruto
de la caida, la toledana serd encontrada por su abuela, quien «pronosticard que serd
una muy gran sierva de Dios», siendo posteriormente bautizada en la Parroquia de
San Bartolomé (Letona, 1622). Este episodio serd sucedido por muchos otros que
irdn desde el robo de dinero para poder hacer frente a las deudas de algunos presos
hasta el reparto de alimentos con los polizones de la embarcacién durante el largo
viaje hasta Filipinas (Quesada, 1713), destacando constantemente su gran humil-
dad y fe, y, en definitiva, su idoneidad para la beatificacién:
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«De tan alta perfeccion, que en mds de setenta afios la religiosa no parece haber hablado
alguna palabra ociosa, ni dejado de guardar perfectamente la Regla y Constituciones de
su Orden [...]. Esta es en suma la Madre Jerédnima de la Asuncién» (Letona, 1662, Lib.
1, fol. 1v).

Otro aspecto relevante en la escritura de Ana de Cristo, presente también en otras
mujeres escritoras de la época (concretamente en la escritura conventual) serd una
transformacién de los géneros. Tal y como se ha dicho anteriormente, la biografia
serd uno de los mds comunes (tanto autobiografias como biografias de companeras)
principalmente por la facilidad afiadida que supondrd participar directamente en
los hechos narrados. El manuscrito de sor Ana de Cristo puede considerarse una
hibridacién debido a que la fina linea entre la biograffa (narracién del discurso de
una vida) y la hagiografia (narracién del discurso de la vida de un santo) se desdi-
buja. Ademds, también podrd considerarse una hibridacién entre a colectividad (el
grupo, las clarisas, la vida del convento) y la individualidad (la experiencia de la
propia escritora) (Donahue, 2018, p.470).

Tanto las crénicas como las biografias y hagiografias serdn consideras géneros
historiogréficos o histérico-literarios, lo que convierte a sus autoras en historiado-
ras y por ende, a sor Ana de Cristo en un una de ellas. Durante la Edad Media y
Moderna, el término historiador serd utilizado para referirse a una «persona sabia,
desapasionada, autorizada» (Marcos, 2018, p. 134), es decir, cualidades que has-
ta entonces y durante mucho tiempo serdn consideradas propiamente masculinas.
Sin embargo, ya desde Santa Teresa de Jests, considerada la primera historiadora
femenina, las religiosas se convertirdn (aunque por mandato en muchas ocasiones)
en narradoras emergentes (Ferrts, 2022). Sor Ana de Cristo es consciente de que
el publico de su biografia serdn los «carisimos padres», es decir, que la redaccién
tendrd lugar en un contexto vigilado y, sin embargo, ella misma afirma ir recono-
ciéndose poco a poco como autora, a pesar de la existencia de algunas contradic-
ciones apreciables en el texto (sobre todo en torno a qué figura de autoridad serd la
encargada de solicitar la elaboracién de la biografia.

Ademds, cabe sefialar que Ana de Ciristo recurre a una serie de tpicos propios
de la escritura conventual femenina y de la escritura, en realidad, de la época. La
imagen que presenta de si misma recurre a la capratio benevolentiae, tan presente
en los proemios y paratextos de las obras de distintos géneros en aquellos tiempos
de escritura retdrica. Compara su relacién con Jerénima de la Asuncién con casos
que aparecerfa en la literatura conventual. Es decir, es consciente de las normas
de escritura y las aplica con éxito a su propia creacién, mostrando, al hacerlo, un
conocimiento superior al que, tal vez, se podia esperar por su posicién social. El
ejemplo de sor Ana de Cristo y el de muchas otras escritoras del contexto religioso
del periodo, ponen de manifiesto que el convento podrd considerarse como el pri-
mer espacio con un «yo» de mujer, donde estas se presentarin como sujeto, fuente
y objeto histérico (Marcos, 2018).
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Con respecto al contenido del manuscrito, tal y como se puede apreciar a través
de las pdginas de Ginés de la Quesada y Bartolomé de Letona (no hay que olvidar
que el texto original nunca fue publicado), sor Ana de Cristo narra la vida de Jeréni-
ma de la Asuncién desde su infancia hasta su muerte en Manila en el afio 1630. A lo
largo de las pdginas se pueden sefialar una serie de aspectos relevantes desde el punto
de vista del andlisis de la vida conventual en Filipinas a comienzos del siglo XVII.

En primer lugar, cabe senalar las relaciones interpersonales entre las religiosas y
las diferencias entre ellas en funcién de su posicién social. Durante la Edad Mo-
derna existird una divisién clara entre las monjas de velo negro, entre las que se
encontrardn las abadesas, vicarias y provisoras entre otras, y las monjas de velo
blanco, grupo conformado por sirvientas y esclavas (Owens, 2018b). A pesar de
que aparentemente el Convento de Santa Isabel de los Reyes de Toledo estard regi-
do por una regla de estricta pobreza, de acuerdo con los escritos de sor Ana, en ¢l
podrdn encontrarse religiosas de ambos grupos. Jerénima de la Asuncién, debido a
su alta posicién social y el cargo de maestra de novicias que ostentard, serd miembro
del primer grupo. Sin embargo, tal y como afirma su bidgrafa, la Venerable Madre
llevard a cabo determinadas acciones para nada propias de su posicién y buscando
cumplir con la humildad y pobreza de la Regla de Santa Clara, generando con ello
ciertos «conflictos» dentro del convento. Por este motivo, sor Ana considerard que
las criadas se «aprovechardn de la ingenuidad de la Venerable Madre» y la «maltra-
tardn de palabra» (Quesada, 1713, p. 208), debido a que en muchas ocasiones, con
la intencién de aplicar de forma estricta la regla, sus acciones irdn en contra de las
de otras compafieras (sobre todo en aspectos como el reparto de los alimentos, la
administracién de limosnas, etc.).

Un ejemplo de ello quedard recogido en la obra de Ginés de la Quesada (1713)
que, tomando las palabras de sor Ana de Cristo, contard cémo Jerénima de la Asun-
cién llegard a causar problemas dentro del convento por el robo de una olla grande
de la cocina. La maestra de novicias, movida por una gran fe y humildad, decidird
robar una olla grande de comida de las cocinas del convento para ddrsela a los
pobres, sin embargo, tras ser descubierta por algunas criadas, y enfadadas por
entrometerse en sus labores, estas romperdn la olla:

«Porque otra vez no hiciese lo que habfa hecho habfan de quebrar la olla como estaba.
Ejecutaron su célera, de tal suerte, que cumplieron lo que prometian, dando con la olla
en los fregaderos y quebrdndola sin que se pudiese aprovechar cosa alguna de la comida»
(Quesada, 1713, p. 216).

Para sorpresa de todas, la Venerable Madre no reaccionard tomando medidas
contundentes. Este episodio puede entenderse como una muestra mds de bondad
que sor Ana desea mostrar de la biografiada, destacando el cardcter bondadoso de
Jerénima de la Asuncién al no actuar contra las sirvientas (no hay que olvidar que,
a pesar de que se trata de un convento, los grupos jerdrquicos quedardn bien defini-
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dos de manera que las religiosas con los cargos mds altos tendrdn influencia sobre los
grupos inferiores y sor Jerénima, al tratarse de la maestra de novicias, podria haber
castigado a las otras monjas por su actitud). En otra ocasién, sor Ana de Cristo
afirma que su superiora llegard incluso a estar al borde de la muerte por comer de
un plato aparentemente envenenado, sacrificindose asi por las demds. El plato en
cuestién habria sido contaminado por una salamanquesa y sor Jerénima, en contra
de lo que querrd el resto de religiosas (ofrecer la comida a los mds necesitados sin
preocuparse de sus condiciones), decidird probarlo ella misma antes para asegurarse
de su calidad. Sin embargo, tal y como sospechard la Venerable Madre en el mo-
mento de probarla, los alimentos estardn intoxicados, provocando graves problemas
de salud en la maestra de novicias (Quesada, 1713).

Sin embargo, no serdn tnicamente las compafieras de Jerénima de la Asuncién
las que se enfrentardn a ella o le «pondrdn trabas» sino que algunas personalidades
superiores fomentardn o ayudardn a crear una imagen muy concreta de la Venerable
Madre como una persona especialmente paciente y humilde, poniéndola a prueba
constantemente. Algunos ejemplos pueden encontrarse tanto en la obra de Letona:

«Hacfa la Maestra diversas pruebas del espiritu de Jerénima penitencidndola y discipli-
ndndola muchas veces por faltas que no habia cometido: sino que se las imputaba para
ver su paciencia y mansedumbre, en que era extremada pues nunca se excusaba ni mos-
traba la mds minima sefial de impaciencia sino siempre alegre y apacible como un dngel»

(Letona, Libro 1, fol. 6v); como en la de Ginés de la Quesada: «Solfa decir la Maestra,

que como vefa a la bendita Novicia tan callada, sufrida e inclinada a cosas de virtud, la

habia aprobado por diferentes modos muchas veces, imponiéndole culpas que no habia
hecho e imputdndole algunos falsos testimonios y penitencidndola por ellos» (Quesada,

1713, p.120).

Estos dos episodios, junto a los ya desarrollados anteriormente, son un ejem-
plo mds de la clara intencién con la que sor Ana escribird la biografia, que no serd
otra que la beatificacién de Jerénima de la Asuncién, mostrando asf la diferencia
existente entre el personaje real y construido y la propia realidad que se describird
a continuacidn.

Si se considera la personalidad bondadosa y altruista de la toledana presentada
a lo largo del manuscrito, al leer este tipo de pasajes se puede llegar a pensar que,
debido a que serd Jerénima de la Asuncién la fundadora del nuevo convento al otro
lado del mundo y sobre todo pensando en su gran devocién y deseo de obedecer a
la primera Regla de Santa Clara, una vez en Manila podria darse la implantacién de
un sistema totalmente diferente al existente en la Peninsula a comienzos del siglo
XVII. Sin embargo, una vez en las Islas del Poniente, el nuevo convento reproducird
algunos aspectos propios del sistema jerdrquico social peninsular.

En teorfa, y de acuerdo con la Regla de Santa Clara, el recién fundado convento
de Manila deberfa rechazar las rentas, admitir novicias sin dote y suprimir la presen-
cia de criadas en el convento. Sin embargo, es importante recordar que la mayoria
de las religiosas del nuevo convento de Manila provendrdn de clases sociales eleva-
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das (muchas de ellas, hijas de ricos espafioles asentados en las islas), lo que llevard
a la propia sor Ana de Cristo a cuestionarse si realmente serd posible la aplicacién
de la regla:

«;quién creerd que mujeres criadas en todo este vicio y regalo, le habian de olvidar?»

(Quesada, 1713, p. 364).

A pesar de las aspiraciones de la Venerable Madre de cumplir con lo estableci-
do por la regla, finalmente en la prdctica concederd una serie de excepciones que
quedardn recogidas en una carta con fecha de 1626, afirmando que las clarisas del
nuevo convento abogarfan por una renuncia a la riqueza individual en favor de
«bienes en comun» pero también abandonarfa cualquier tipo de «pobreza vergon-
zante» (Kortajarena, 2023a, p. 11). A lo largo de su biograffa, se nombran algunos
regalos recibidos como por ejemplo sdbanas y colchones aunque sor Ana trata de
justificar dichos obsequios afirmando ser «pobres catrecillos», lo que manifiesta,
una vez mds, un intento de reforzar la gran humildad de la fundadora toledana. Sin
embargo, no hay que olvidar que la fundacién de un nuevo espacio de religiosidad
serd una iniciativa promovida por las autoridades locales, lo que le llevard a gozar
de cuantiosos ingresos y donaciones asi como «subvenciones anuales por parte del
erario real» (Kortajarena, 2003a, p.23).

A pesar de que el Convento de Santa Clara serd el primero de las islas, posterior-
mente se erigirin nuevos espacios femeninos de religiosidad con objetivos similares
al fundado por Jerénima de la Asuncién (proteger a las hijas y sobre todo las fortu-
nas familiares de los vecinos de Manila). Ejemplo de ello serd el proyecto, aunque
finalmente fallido, del Convento de Santa Catalina, que tendrd como requisito de
ingreso la entrega de la dote, buscando, de acuerdo con los agustinos fray Pedro de
Arce y Domingo Gonzidlez, mujeres interesadas verdaderamente en la religién y no
atraidas por necesidad.

Ademds, a pesar de los intentos de la Venerable Fundadora, seguird existiendo
una clara diferenciacién entre las monjas de velo negro y velo blanco y se continua-
rdn reproduciendo algunos aspectos o desigualdades propios del sistema religioso
de la Peninsula. De hecho, sor Ana de Cristo narra un episodio vivido en el barco
durante su viaje hasta Filipinas que da prueba de ello. Poniendo de manifiesto la
realidad de la esclavitud en el mundo maritimo, la bidgrafa cuenta cémo una vez en
la embarcacién, una mujer negra, de nombre Marfa, intentard suicidarse saltando
al agua. Agarrada por los marineros y siguiendo las érdenes del capitdn del barco,
la mujer sobrevivird pero serd atada al mdstil como castigo. Tanto Jerénima de la
Asuncién como sus acompanantes, todas religiosas, presenciardn dicho episodio y
sin embargo, ninguna se preocupard por nada mds alld de la cuestién espiritual de
la mujer. Como resultado, inicamente se le entregard una cuenta de un aparente-
mente milagroso rosario, sin llevar a cabo ningtin cuestionamiento sobre el trato

recibido por Maria (Owens, 2014, 32).
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A diferencia de la conquista de América la conquista filipina serd una empresa
real y no particular por lo que los primeros espafioles en las islas tendrdn como
principal objetivo el desarrollo del comercio y por ende, el grado de arraigo serd
mucho menor y el mestizaje serd limitado (Vega, 1988). Sin embargo, tal y como se
ha podido comprobar, esto no dificultard el traspaso de algunas de las caracteristicas
propias de la mentalidad monjil de la época asi como la aparicién de una importan-
te lucha con las tradiciones locales provocada por una interpretacién prejuiciosa de
la religién local y la reproduccién del ideal de mujer piadosa fuertemente arraigado
en la Peninsula. La propia sor Ana de Ciristo, en los capitulos en los que describe la
vida de su maestra en Toledo, ya hace referencia a un tipo de mujer concreto, siem-
pre perteneciente a los grupos sociales mds elevados y muy en contacto con la reli-
gién. Para referirse a ellas hard uso de algunos términos que posteriormente serdn
adoptados para nombrar a un sector de la poblacién femenina de las islas, formada
por las mujeres consideradas de mayor calidad. Dichas mujeres mantendrdn una
relacién con Jer6nima de la Asuncidn, a la que acudirdn para pedir consejos (antes
de acudir al confesor) y que terminardn ayuddndola en su labor de auxilio a los mds
necesitados. Sor Ana afirmard que «para las mujeres de su calidad, era mayor decen-
cia estar en oracién que el ocuparse del servicio de la casa» (Quesada, 1713, p. 215),
dejando claro el papel y las labores a las que se dedicardn algunas mujeres durante el
periodo moderno.

Por tanto, tal y como se ha mencionado de manera breve, una vez en Filipinas,
muchos de los roles de género extendidos al otro lado del océano serdn adoptados
en el nuevo territorio, diferencidndose dos grupos claros de mujeres: por un lado
las pertenecientes a las élites y por otro, aquellas que permanecerdn en un plano de
inferioridad. Por supuesto, la percepcién del género femenino estard totalmente
condicionada por la perpetuacién de patrones masculinos, propios de un sistema
totalmente patriarcal (Kortajarena, 2023b). Por ello, la mujer ideal deberd encarnar
una serie de valores* o virtudes que serdn objeto de defensa por parte de autoridades
religiosas y funcionarios reales. Una afirmacién que resumird a la perfeccién la per-
cepcién masculina de las mujeres de la época y el trato que ejercerd sobre ellas serd
la recogida por Manuel Ferndndez: los hombres «amardn y honrardn mucho a la
buena y repudiardn a la mala y buscardn otra» (1994, p.85).

A pesar de que hasta ahora, el convento se ha presentado como un lugar de
cierta libertad para las mujeres del periodo moderno, no hay que olvidar que, fruto
del sistema patriarcal tan fuertemente arraigado, este espacio de religiosidad tam-
bién actuard en muchas ocasiones como perpetuador del ideal femenino de la época.
Es mids, el Convento de Santa Clara de la Concepcién de Manila serd creado con
la idea de acoger a «mujeres ricas y blancas» (que vendrian a ser las hijas de los
miembros de los grupos sociales mds elevados, muchas de las cuales serdn hijas de
colonizadores espafioles), que cumplirfan con el arquetipo de mujer piadosa, pura
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y honesta, muy diferenciadas de las llamadas «mujeres de vida escandalosa» (Korta-
jarena, 2023b). De hecho, Bartolomé de Letona hard referencia en su obra al primer
grupo de mujeres de Manila que segtn él, «se crian con mucho regalo sin saber de
trabajo» (1662, p. 44).

Esto pone de manifiesto que, a pesar de que la fundacién del nuevo conven-
to podria haberse entendido como una oportunidad de cambio con respecto al
sistema de la Peninsula, del mismo modo que sucederd en América, en Filipinas
tendrd lugar un trasvase de las estructuras politicas, econémicas y sociales. Asi pues,
las mujeres consideradas de calidad serdn enviadas a casas de recogimiento como
la fundada por Jerénima de la Asuncién, donde se buscard proteger no solo sus
virtudes sino también sus dotes. No obstante, esto puede llevar a cuestionarse qué
pasard con el resto de mujeres de posiciones sociales inferiores. La Venerable Madre
considerard la opcién de la toma de hdbitos por parte de las mujeres naturales de
las islas pero en un convento diferente, es decir, planteard la posibilidad de crear
una fundacién complementaria donde acoger a mujeres de un estatus inferior, se-
pardndolas claramente de las de extraccién social més elevada (Kortajarena, 2023a).
Dichas mujeres serfan enviadas posteriormente a China y Japén para continuar con
la labor de evangelizacidn, algo para nada sorprendente teniendo en cuenta que, a
diferencia de las hijas de los conquistadores, no serfa necesario proteger sus dotes ni
evitar matrimonios inconvenientes.

En resumen, ademds de algunos aspectos propios de la produccién literaria del
contexto religioso, el manuscrito de sor Ana de Cristo muestra la realidad de la vida
conventual en Filipinas a principios del siglo XVII, poniendo de manifiesto el peso
del modelo jerdrquico y del sistema econémico, social y patriarcal.

A modo de conclusién y una vez analizada de manera detallada la obra de sor
Ana de Cristo sobre la Venerable Madre Jerénima de la Asuncién, cabe destacar
una serie de aspectos relevantes en relacién a la vida conventual de las religiosas y la
produccidn literaria desarrollada por las mismas en el contexto filipino de comien-
zos del siglo XVII.

En primer lugar, es importante destacar la relevancia del contexto a la hora de
analizar la obra de la toledana. Vida de la Venerable Madre Jerénima de la Asuncién
(1629) serd escrita en plena expansién colonial de la Monarquia Hispdnica durante
el reinado de Felipe II. Por lo tanto, tras la conquista de Filipinas, la fundacién
de un convento femenino responderd a la necesidad de evangelizar el territorio,
sumado ademds a un fuerte interés por parte de las autoridades (tanto civiles como
religiosas) de «controlar» y evitar que las hijas de los vecinos beneméritos de Manila
contrajesen matrimonio con varones inadecuados para ellas, poniendo en peligro
las fortunas familiares. Asi pues, ademds del modelo urbanistico y de organizacién
militar, tendrd lugar el trasvase de los ideales de la vida mondstica femenina.
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A lo largo de su biografia, Jerénima de la Asuncién serd presentada como una
religiosa ejemplar, destacando sus aspiraciones de fundar un convento en Manila
marcado por la pobreza y humildad propia de la Primera Regla de Santa Clara.
Sin embargo, en la prictica esto no resultard exactamente asi y se establecerd un
convento para las mujeres de mayor posicién social con un marcado cardcter je-
rdrquico que evidenciard las grandes desigualdades existentes, debido a cuestiones
socioeconémicas pero también de género, asi como el control por parte de figuras
superiores, generalmente hombres, tales como los confesores.

Ademds de las ambiciones fallidas de la Venerable Madre, a lo largo de la biogra-
fia escrita por sor Ana de Cristo se podrdn apreciar también una serie de aspectos
propios de la produccidn literaria femenina del contexto religioso de comienzos de
siglo. Entre ellos, el nivel cultural de la propia escritora. A pesar de que a lo largo del
manuscrito sor Ana se presenta como un sujeto humilde y falto de educacién acadé-
mica, tal y como se ha visto a lo largo de este trabajo, su escritura dice lo contrario.
Las continuas referencias a personalidades relevantes del momento y su semejanza
con obras similares apuntan a que la clarisa habrfa construido un personaje, tanto
de si misma como de Jerénima de la Asuncidén, como parte de la propia retdrica de
la época con la intencién clara de contribuir en el proceso de beatificacién de su
maestra y de reivindicar el proyecto del convento de Santa Clara. Ademds, no hay
que olvidar que en el momento de escribir, sor Ana tiene muy claro a quién estd
dirigido su manuscrito y es consciente de los filtros (principalmente de confesores)
por los que pasard su obra.

A pesar de que la obra literaria quedard enmarcada dentro de los limites fijados
por el sistema propio de la época, siendo objeto de numerosas apropiaciones y mo-
dificaciones a lo largo de los afios (ya que el original no serd publicado), la biografia
escrita por sor Ana de Ciristo, al igual que las obras escritas por otras religiosas del
momento, puede ser considerada un ejemplo de texto donde las mujeres actuardn
como sujeto, fuente y objeto histdrico.

En ocasiones, se ha hecho referencia a la célebre escritora Virginia Woolf y a
su «habitacién propia», asemejdndola al convento. Una vez realizado este trabajo
y analizada la vida conventual femenina durante el siglo XVII en profundidad,
se pueden senalar ciertas similitudes entre ambos espacios. La escritora britdnica
publicard su ensayo en 1929, utilizando el término «habitacién propia» (o «cuarto
propio» en la traduccién de Jorge Luis Borges) para referirse a la necesidad de un
espacio personal y autonomia financiera por parte de las mujeres para poder crear
libremente. Ademds del aspecto econémico, destacard la busqueda de un lugar pri-
vado, propio, que permita a las mujeres expresarse libremente y al margen de la
vigilancia o control patriarcal. Centrando la atencién en el convento tres siglos
antes, muchas mujeres (aunque no todas) decidirdn ingresar voluntariamente en
los conventos por considerarlos lugares donde gozar de una mejor educacién y de
una mayor libertad. A pesar de que las religiosas no contardn con la independencia
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econémica de la que mds tarde hablard Virginia Woolf, si que coincidirdn con ella
en ciertas aspiraciones: encontrar en el convento un refugio que, aunque en muchas
ocasiones serd limitado, les proporcionard cierta autonomia y la posibilidad de ins-
truirse y de crear. Aunque la vigilancia y control masculino también estard presente
intramuros, lo hard en menor medida, convirtiendo el convento, aunque de manera
simbdlica, en una habitacién propia al margen del sistema establecido.

Por dltimo, cabe afadir que, a pesar de que el convento ofrecerd cierta autono-
mia a las mujeres de la época, la biograffa de Jerénima de la Asuncidn escrita por sor
Ana de Cristo en Manila en el afio 1629 también pone de manifiesto que, a pesar de
las aspiraciones de la clarisa franciscana de fundar el nuevo espacio de religiosidad
de acuerdo con la Regla de Santa Clara, el sistema social, econémico y patriarcal
de comienzos del siglo XVII se impondr4, dando lugar a una imitacién del modelo
peninsular y afectando no solo a las estructuras religiosas, sino también a la propia
produccién literaria.

NOTAS

1. Entre la produccién de sor Marfa Magdalena des-
taca una obra espiritual dividida en tres volimenes
bajo el titulo Floresta Franciscana as{ como una
autobiograffa (hoy en dia perdida). También cabe
destacar su biograffa titulada Noticias de Verdad
(1629) de una de las acompafiantes de Jerénima
de la Asuncién, sor Juana de San Antonio (Owens,
2018a).

2. Al no llegar a publicarse nunca, el paradero del ma-
nuscrito de sor Ana de Cristo ha suscitado ciertas
dudas. De acuerdo con Sarah E. Owens y tal como
afirma en su articulo «El legado del rosario milagro-
so en los escritos de viaje de sor Ana de Cristo hacia
Filipinas» (2014), el escrito original se encuentra en
el Convento de Santa Isabel de los Reyes de Toledo,
al que habria acudido para realizar su investigacién.
Ademds, en otro articulo llamado «Monjas espafio-
las en Filipinas: la formacién de lectura y escritura

de sor Ana de Cristo», la autora agradece la amabi-
lidad y generosidad de las religiosas del convento,
destacando especialmente la figura de una religiosa
llamada sor Beatriz, al darle acceso al manuscrito

. Fray Antonio de la Llave, cronista y franciscano de

la Tercera Orden en Manila serd el autor del testi-
monio mds antiguo conservado sobre la fundacién
en Manila. Su crénica, junto a la biografia de sor
Ana de Cristo serd utilizada en la elaboracién de
un nuevo escrito por parte de Bartolomé de Letona
(Fuertes, 2020, p. 84).

. Las virtudes femeninas serd uno de los temas princi-

pales de muchos de los escritos de la Edad Moderna,
destacando las obras de los ya nombrados Juan Luis
Vives o fray Luis de Ledn. En ellos se presentard el
ideal de mujer del momento marcado por la casti-
dad, la obediencia y la sumisién (Morant, 2005).
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IRENE LLORENS MARTOS

RESUMEN

En el afio 1621, la clarisa franciscana Jerénima de la Asuncidn, acompafada por otras
religiosas toledanas, fundard el Convento de Santa Clara de la Concepcién de Manila,
siendo el primer monasterio femenino en Filipinas. Tanto la vida de la religiosa como el
proceso de fundacién del convento quedardn recogidos por escrito por una de sus acom-
pafiantes, sor Ana de Cristo, cuyo manuscrito, de 450 folios, nunca serd publicado. El
objetivo de esta investigacién es contextualizar el proceso de fundacién y la vida de la Ve-
nerable Madre como ventana a la produccidn literaria conventual femenina en el contexto
conventual de comienzos del siglo XVII. A través de su estudio se pretende comprender
la complejidad de la vida conventual y la influencia de las estructuras patriarcales en la
sociedad de la época y su plasmacidn en la literatura.

PALABRAS CLAVES: Jerénima de la Asuncién; Ana de Cristo; Manila; conventos literatura
femenina.

ABSTRACT

In the year 1621, the Franciscan Poor Clare Jerénima de la Asuncién, accompanied
by other nuns from Toledo, founded the Nunnery of Santa Clara de la Concepcién in
Manila, being the first female monastery in the Philippines. Both the life of the nun and
the process of founding the nunnery will be recorded in writing by one of her compan-
ions, Sister Ana de Cristo, whose manuscript of 450 pages will never be published. The
objective of this research is to contextualize the process of foundation and the life of the
Venerable Mother as well as the female literary production in the conventual context of the
beginning of the 17th century. Through its study, we intend to understand the complexity
of convent life and the influence of patriarchal structures in the society of the time and its
expression in literature.

KeywoRDs: Jerénima de la Asuncién; Ana de Cristo; Manila; nunnery; women’s litera-
ture.

LABURPENA

1621. urtean, Jeronima de la Asuncidn klaratar frantziskotarrak, Toledoko beste moja
batzuekin batera, Manilako Santa Clara de la Concepcién komentua sortu zuen, Filipine-
tan sortutako lehen emakumezko monasterioa. Ana de Cristok idatziz jaso zuen orduko
bizitza erlijiosoa eta komentuaren fundazio-prozesua, eta 450 foliotako eskuizkribu hori
inoiz ez zen argitaratu. Ikerketa honen helburua fundazio prozesua eta Ama Jainkozale ha-
ren bizitza testuinguruan kokatzea da, XVII. mendearen hasierako emakumeen komentu
literaturaren ekoizpenari buruzko leiho gisa. Azterketa honen bidez, komentuko bizitzaren
konplexutasuna eta garaiko gizartean egituratutako patriarkalismoaren eragina ulertzea bi-
latzen da, horrek literaturan izan zuen isla kontuan hartuta.

GAKO-HITZAK: Jerénima de la Asuncién; Ana de Cristo; Manila; komentua; emaku-
meen literatura.
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